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 :ملخص
تعافً ىذه الدراسة مسألة تندرج ضمن الفكر الإصلاحي العربي الحديث نعتٍ بذلك التجربة 

الإصلاحية الباديسية باعتبارىا بذربة متميزة في تاريخ الفكر الإصلاحي خلاؿ القرف التاسع عشر، حيث 
كاف للإماـ ابن باديس رؤية إصلاحية حاكؿ من خلالذا الوقوؼ على أدكاء الأمة العربية الإسلامية عموما 
كالأمة الجزائرية بوجو خاص في لزاكلة لإيجاد الحلوؿ كالدخارج الدتاحة للنهوض كالتقدـ كىذا ما تسعى إليو 

 . ىذه الورقة بالتحليل كالنقاش
 . بذربة الإصلاح، الفكر، النهضة، الفكر الباديسي، التجديد، الأمة الجزائرية:كلمات مفتاحية

Abstract: 
This study deals with an issue that falls within the modern Arab roformist 

thought, by that we mean the reform experience Albadisy as a distinguished 
experiment in the history of reform thought during the nineteenth century, 
where Imam Ibn Badis had a reform vision through which he tried to find 
out the medecine of the Arab Islamic nation in general and the Algerian 
nation in particular in an attempt to find solution and exits available for 
advancement and progress. This is what this paper seeks to analyze and 
debate .. 
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 :  مقدمة.1
لقد عرؼ العالم العربي الإسلامي صدمة عنيفة خلاؿ القرف التاسع عشر جراٌء الاعتداءات الشرسة 

التي ارتكبتها الحملات الإمبريالية بدختلف ضركبها بذاه كل ما ىو عربي مسلم كقد انعكست ىذه 
الحملات سلبا على الكياف العربي كالإسلامي كبشكل كاضح على مقومات ىويتو كانتمائو الحضارم في 

اللٌغة كالدين كالقيم كغتَىا من الدقومات التي تعبر عن ىوية الإنساف العربي الدسلم، فاستقراء التاريخ بجزئياتو 
كتفاصيلو يفيدنا بأف ىناؾ بضلات مستمرة لطمس معالم الذوية العربية الإسلامية ىذه الذوية التي بسثل 

الشاىد التاريخي على أف العرب كالدسلموف كانت لديهم حضارة عريقة كانتماء حضارم كعبقرية فكرية عبر 
التاريخ كلكن ىذا المجد الحضارم كالارتقاء الثقافي كالعلمي الذم صنعتو عقوؿ فذة كاستأنست بو لرتمعات 

عربية إسلامية لحقب طويلة من الزمن لم يبقى على حالو بل أصبح أثرنا بعد عتُ كىذا ما جعل العالم 
الإسلامي من لزيطو إلى خليجو يعرؼ نكسة حضارية كتراجعا على مستول المجالات كبفعل ىذا الوضع 
الصعب ظهر رجاؿ مصلحوف كعلماء لرددكف حاكلوا من خلاؿ بذاربهم الإصلاحية برديد الأدكاء التي 
أصابت الكياف العربي الإسلامي بدختلف مكوناتو، كبالتالي العمل على إيجاد الحلوؿ الدمكنة لذا بغرض 

 .النهوض مرةٌ أخرل بدختلف الدكونات التي يتأسس عليها ىذا الكياف
لقد لب ىؤلاء الدصلحوف نداء الأمة كحاكلوا أف يأخذكا ىذه الأزمة على عاتقهم لأف مؤشرات 
الذؿ كالذواف كالضعف كالتًاجع صارت علامة لشيزة تطبع حياة الأمة خاصة كأف الاستدمار ضاعف من 

حجم ىذه الدعاناة الوجودية كالحضارية الدتدنية، كقد كاف لذم الفضل الكبتَ في إنارة العقوؿ كتشجيع الناس 
على أف الإصلاح لشكن كمتاح إذا ما تغتَت الذىنيات كالنفوس لأف الانهزاـ النفسي يشكل عائقا من 

عوائق النهوض، في أم عملية إصلاحية، لأجل ىذا ظهر الدفكر كالدصلح كالمجدد عبد الحميد ابن باديس 
قائد النهضة في الجزائر كواحد من الدصلحتُ الذين بضلوا على عاتقهم مسؤكلية الإصلاح كالتجديد داخل 

كعلى ذكر . الأمة العربية الإسلامية كبالخصوص داخل الأمة الجزائرية التي ىي جزء لا يتجزأ من الأمة ككل
ابن باديس تسعى ىذه الدراسة إلى الاشتغاؿ على التجربة الإصلاحية في فكر ابن باديس من خلاؿ 

ميادينها كأىدافها لزاكلة طرح بصلة من الأسئلة ذات الصلة، ما ىي الصورة الإصلاحية التي اعتمدىا ابن 
باديس ضمن بذربتو في الإصلاح كالتجديد؟ كما ىي المجالات التي راىن عليها في فعل الإصلاح؟ كىل 

 القراءة الباديسية في الإصلاح حققت أىدافها؟
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ىي أسئلة كأخرل لضاكؿ أف نقاربها بالتحليل كالنقاش ضمن النصوص الدتاحة لنا سواء تلك التي 
ارتبطت بابن باديس أك تلك التي تتقاطع مع فكره أك حتى التي بزتلف معو من حيث الرؤية كالدنهج كلعل 

غرضنا من ىذه الدراسة ىو الوصوؿ إلى قراءة برليلية نقدية من شأنها أف تكوف إضافة للجهود الفكرية التي 
طرح ثم  للموضوع،  مناسبعلى بسهيدالدقاؿ قدمة ـيجب أف برتوم .اشتغلت على نصوص ابن باديس 

 . بالإضافة إلى برديد أىداؼ البحث كمنهجيتوككضع الفرضيات الدناسبة،البحث لإشكالية 
  :في مفهوم الإصلاح  .2

لضاكؿ من خلاؿ ىذا العنصر الوقوؼ عند دلالة الإصلاح في أصولذا اللٌغوية كدلالتها الاصطلاحية 
كالذدؼ الدنهجي الذم نركـ إليو من خلاؿ ىذه الدمارسة ىو لزاكلة تقديم قراءة لدوضوع دراستنا الدركزم أم 

موضوع الإصلاح باعتبار أف الوقوؼ على معتٌ كدلالة الدوضوع الدشتغل عليو يعد جزءنا من عملية 
استيعاب الدوضوع ككل في تفاصيلو كجزئياتو أك كما أشار إلى ذلك جيل دلوز بأف الفلسفة ىي فن صناعة 

الدفاىيم، ككقوفنا على الدلالة التي يحملها مدلوؿ الإصلاح ىو صناعة كلضت لغوم اصطلاحي للمفهوـ 
فما ىو الجذر اللٌغوم لدصطلح الإصلاح؟ ككيف يحضر ىذا الدصطلح في الدعاجم كالقواميس اللٌغوية العربية 

 كغتَ العربية؟
الإصلاح مفرد بصعو إصلاحات كىو مصدر للفعل أصلح على كزف أىفػٍعىلى كيقصد بو التقويم كالتغيتَ 

كىو مصطلح قرآني " كىإًذىا قًيلى لذىيم لاى تػيفٍسًديكا في الأىرٍض قىاليوا إًنَّمىا لضىٍني ميصٍلًحيوف: "كيقابلو الفساد قاؿ تعالى
، (517ابن منظور، لساف العرب، د ت، ص) 1"إًفٍ أريد إًلام الًإصٍلاىح مىا اسٍتىطىعت: "قاؿ تعالى

جلاؿ الدين سعيد، ) 2"فالدصلح ىو الذم يقوـ بالإصلاح لرردنا عن الذول كالدنفعة الشخصية الخاصة بو"
كعمل الدصلح في شبو بعمل الأنبياء عليهم  (273، ص2004معجم الدصطلحات كالشواىد الفلسفية، 

السلاـ كونهم يتوجهوف إلى ىذا الفعل بقصد خالص نقي كبهذا يكوف الإصلاح إذف تغيتَ جذرم شامل 
لكل جوانب الحياة إلى حد انبعاث كلادة جديدة سواء للأفراد أك الجماعات كالأمم كفي العادة يقودنا 

 .الإصلاح إلى ما يعرؼ بالنهضة
أم  (Repair)تصليح "ىذا كلصد الدلالة اللمغوية لدصطلح الإصلاح في الإلصليزية بتُ مفهومتُ 

إدامة كإصلاح ما ىو قائم عبر التغتَ الجزئي كىو حاؿ الدطالب الأكلى التي جاء بها أىل الإصلاح من 
داخل الكنيسة كمنهم أصحاب الدذىب الإنسانوم من الدسيحيتُ التابعتُ إلى الكنيسة الذين كانوا 

كىو تغيتَ كإعادة تشكيل بشكل  (Reform)يطالبوف بإصلاح أخلاقي كإدارم كحريات عامة كإصلاح 



 
           رضا شريف.     د                                            

                        

4 

 

جلاؿ ) 3"كامل كىو قريب من مفهوـ الثورة الجذرية يبدك أفم ظاىرة الإصلاح الديتٍ تقع بتُ الدفهومتُ
ىذا ما يبرز لنا بأف أصل  (273، ص2004الدين سعيد، معجم الدصطلحات كالشواىد الفلسفية، 

تينية يدؿ على معتٌ إعادة البناء كعلى التشكيل من جديد، من ىنا Reformeالدصطلح   القادـ من اللام
يبقى الإصلاح تقويدا كمراجعة لدا حصل فيو فسادنا كاعوجاجنا، كىذا ما حاكؿ القياـ بو رجاؿ الإصلاح 
سواء في إطار الحركة الإصلاحية الدينية في العالم الغربي، أك في إطار الفكر العربي الإسلامي الذم يعد 

العلامة عبد الحميد ابن باديس كاحد من ركاده فالدتأمل لتجربة ابن باديس الإصلاحية يجدىا قد انطوت 
على ميادين متباينة في الصورة كلكن ىدفها كاحد فقد خاض الرجل في ميداف السياسة كالتًبية كالدين 
كالأخلاؽ كالفلسفة كىذه المجالات بالرغم من اختلاؼ موضوعاتها إلا أف ابن باديس عمل على الربط 

بينها فالخيط الناظم الذم يجمع بينها ىو خدمة الصافٌ العاـ أم الأمة العربية الإسلامية، كقد سطر لكل 
ميداف من ىذه الديادين ىدفا أك بصلة من الأىداؼ الدرجوة من إصلاحو كىذا ما سنحاكؿ الوقوؼ عليو 

. ضمن ىذه الورقة البحثية
  :أهداف الإصلاح في المجال الديني .3

إف ما يدكن قولو حوؿ أىداؼ الإصلاح الديتٍ عند الشيخ ابن باديس ىو أنو كاف يسعى إلى 
تكوين رجاؿ قرآنيتُ كرجاؿ السلف الصافٌ، كإعداد النفوس، كالعقوؿ لقبوؿ ما ىو من مبادئ الشرع 

كأسس الإسلاـ كالوقوؼ أماـ كل تيارات الكفر كالإلحاد، كما كاف من بتُ أىدافو الحرص كالمحافظة على 
تقاليد الدين السامية لأنها من أىم الدقومات التي تقوـ عليها الشخصية الجزائرية، كمن بتُ غاياتو أيضا أنو 

إف من بشرة ىذه الدعوة : "كاف يطمح إلى إرجاع الدسلمتُ كتثبيتهم على العقيدة الصحيحة كفي ىذا يقوؿ
ىي رجوع الدسلمتُ إلى عقائد الإسلاـ الدبنية على العلم كفضائلو، الدبنية على القوة كالربضة كأحكامو، الدبنية 
على العدؿ كالإحساف كنظمو الدبنية على التعارؼ بتُ الأفراد كالجماعات كالتآلف كالتعامل كالتعاكف كأف لا 

عبد الحميد بن باديس، آثار عبد ) 4"فضل لأحد إلا بتقول الله كمن اتقى الله فهو أنفع الخلق بعباده
(. 197الحميد بن باديس، د ت، ص

كفي نفس السياؽ الذم ىو الإصلاح الديتٍ ىدؼ ابن باديس إلى إصلاح الزكايا كالوقوؼ في كجو 
كبدعة -  كالفدكات الزردات كالوعدات–الطرؽ الصوفية التي كانت عميلة للاستدمار، كما دعا إلى لزاربة 

. الدآتم كمذكرات الولائم ككل كجوه الإسراؼ كأكل أمواؿ الناس بالباطل
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كما يدكننا استخلاصو بعد نظرتنا لمجمل الأىداؼ التي كاف يسطرىا ابن باديس في جانب الإصلاح 
الديتٍ ىو تركيزه على إعداد الرجاؿ القرآنيتُ لأنو كاف يعرؼ كيعي حق الوعي أف ىذا الصنف من الرجاؿ 
لا تقف في كجوىهم إلا قوة الله كحدىا، كىنا تظهر حكمة الشيخ في برديد الأىداؼ ذات البعد العميق 

. التي تيكوًٌفي الرجاؿ كتبتٍ صرح الأمم
إف أكؿ ما قاـ بو ابن باديس في ىذا الجانب ىو دعوتو للأمة للتمسك بأحكاـ الكتاب، كالسنة 
التي برفظ لذا لردىا، ككرامتها، كلسانها، كانتمائها الحضارم، لأف القرآف كتاب كامل جامع لكل أمور 

الدنيا كالآخرة كىو الخط الفاصل حتُ بزتلط الدفاىيم كىو الدرشد الصحيح القادر على توجيو النفوس كىو 
الدنطلق لكل دعوة تسعى إلى التغيتَ كالإصلاح، كابن باديس يوجو العقوؿ كالنفوس إلى القرآف لأنو يعلم 

نربي : "أنو دستور ىذه الأمة الذم تدرؾ بو الطريق السليم للتجديد كالتطور كفي ىذا الصدد يقوؿ الشيخ
تلامذتنا على القرآف من أكؿ يوـ كنوجو نفوسهم إلى القرآف في كل يوـ كغايتنا التي تستحق أف ييكىوًٌفى 

القرآف منهم رجالا كرجاؿ سلفهم كعلى ىؤلاء الرجاؿ القرآنيتُ تعلق ىذه الأمة آمالذا، كفي سبيل تكوينهم 
(. 252ـ، ص1934-ق1353لرلة الشهاب، ) 5"تلتقي جهودنا كجهودىم

كما ناد ابن باديس بالتمسك بالعقيدة باعتبارىا الضابط الذم يحكم التصرفات كيوجو السلوؾ 
لأنها العركة الوثقى الدستقرة في القلوب، الراسخة في الأعماؽ كىي الأساس الدتتُ الذم يرتكز عليو الدين 
كلو، لذا كاف أكؿ عمل ابذو إليو ابن باديس في إصلاحو ىو الجانب الاعتقادم لأف جل الالضرافات التي 

يعاني منها الشعب الجزائرم في سلوكاتو راجعة إلى عدكلو عن التصور العقائدم كمن أجل ىذا دعا إلى 
الإسلاـ ىو دين الله الذم كضعو لذداية عباده كأرسل بو بصيع رسلو كأبسو على : "التمسك بالإسلاـ فقاؿ

محمد طاىر فضلاء، أعلاـ الجزائر قاؿ الشيخ الرئيس الإماـ عبد ) 6"يد نبيو محمد صلى الله عليه وسلم الذم لا نبي بعده
(. 135ـ، ص1968الحميد بن باديس، 

كبدا أف القرآف الكريم ىو الدصدر الأكؿ للتشريع الإسلامي فهو كفيل بدا يحملو من أدلة كشواىد 
مقنعة للعقل أف يرد من الضرفت فطرتهم كتاىت بهم السبل عن الذدل كالرشاد كفي ىذا الباب يقوؿ الشيخ 

فالذم يثبتها كيربطها باليقتُ ىو القرآف ... قلوبنا معرضة لخطرات الوسواس: "عبد الحميد ابن باديس
(. 16ـ، ص1983عبد الحميد بن باديس، أصوؿ الدعوة الإسلامية، ) 7"الكريم

كلتًسيخ الدبدأ العقائدم في قلوب الدسلمتُ الجزائريتُ ركز الشيخ على أساس الإيداف بالتوحيد 
كالتنزيو عن الشرؾ كالبدع كالأكىاـ الخرافية كيقتضي ىذا توحيد الله في ألوىيتو كربوبيتو كإفراده بالعبادة كفي 
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التوحيد أساس الاعتقاد ككل شرؾ في الاعتقاد أك في القوؿ أك في العمل : "ىذا الصدد يقوؿ ابن باديس
(. 83عبد الحميد بن باديس، العقائد الإسلامية، د ت، ص) 8"فهو باطل مردكد على صاحبو

كما اىتم ابن باديس في ىذا الجانب بالتًبية الأخلاقية في جانبها الديتٍ كقد استنبط آراءه 
الأخلاقية من القرآف كنفى كل نظرة فلسفية إلى الأخلاؽ بزرج من إطار الإسلاـ كأف معيار الأخلاؽ ىو 

القرآف الكريم كبذلك فإف الشيخ يربط الأخلاؽ بالدين كيعتبرهما أمراف متلازماف لا يدكن الفصل بينهما 
لأف الدين في أساسو مبتٍ على الأخلاؽ كالأخلاؽ دالة على العقيدة فمن كاف ذا أخلاؽ حسنة كانت 

 9"الدين ىو الخلق فمن زاد عليك في الخلق زاد عليك في الدين: "عقيدة صالحة، يقوؿ ابن القيم الجوزية
(. 210ـ، ص1973يوسف القرضاكم، الإيداف كالحياة، )

كقد أدرؾ ابن باديس أف الدسلمتُ لم يضعفوا إلا عندما فرقوا بتُ العقيدة كالعمل فكثرت البدع 
كصنوؼ الضلاؿ، كيؤكد ابن باديس أف لسطط الفرؽ الباطنية كما صاحبو من تطور التصوؼ الفلسفي 
قضى على الدكلة الإسلامية الكبرل في بغداد، فقد صرؼ أىل الفتنة جهدىم في تأكيل القرآف كصرؼ 
الناس عنو، كبرريف السنة كتزييفها، كلم يقف الشيخ عند ىذا الحد من التعليل كالتحليل بل ذىب إلى 

الجانب العلمي حيث اعتبر العلم كسيلة من كسائل البلوغ إلى الدين الصحيح كالخلق الدتتُ، كبتُ أف العقل 
البشرم يكتسب العلوـ الصحيحة كيستخدمها في حياتو فتنعكس على سلوكاتو لأف أفعاؿ كسلوكات 

كسلوؾ الإنساف في الحياة مرتبط بتفكتَه : "الإنساف ناشئة عن اعتقاداتو العقلية كفي ىذا يقوؿ الإماـ
ارتباطا كثيقا يستقيم باستقامتو كيعوج باعوجاجو لأف أفعالو ناشئة عن اعتقاداتو، كاعتقاداتو بشرة إدراكو 

لزمود قاسم، الإماـ عبد الحميد بن باديس الزعيم الركحي لحرب التحرير الجزائرية، ) 10"الحاصل عن تفكتَه
(. 88-51ـ، ص ص1968

كمن الدبادئ التي يستند إليها الشيخ في لراؿ الإصلاح الديتٍ دعوتو للمسلمتُ للعمل على المحافظة 
كالحرص على الأخوة كالسلاـ بتُ الشعوب مصداقا " إنساني"على تقاليد الدين التي تدعو إلى كل كماؿ 

ياى أىيػُّهىا النماسي إًنام خىلىقٍنىاكيم مًٌن ذىكىرو كىأينثىى كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبان كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفم أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى : "لقولو تعالى
، كما يجب المحافظة على ىذه التقاليد لأنها من أىم مقومات (13سورة الحجرات، الآية ) *"اًلله أىتػٍقىاكيمٍ 

الشعوب كأعظم أسباب سعادتها كىنائها لأف الناس لا يقدركف على العيش بدكف دين كأف الدين قوة 
عظيمة لا يستهاف بها كأف الحكومة التي تتجاىل دين الشعب تسيء في سياستو كبذلب عليو كعليها 
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الأضرار كالأتعاب كبهذا يعتبر الدين قواـ كملجأ سلوؾ الأفراد كالجماعات كنظاما لزكما يعمل بو في الحياة 
فلهذا لا نألوا جهدا في : "كيعد قوة معنوية يلتجأ إليها في تهذيب الأخلاؽ، كفي ىذا يقوؿ ابن باديس

خدمتو بنشر مبادئو الحقة العالية كتطهتَه من كل ما أحدثو فيو المحدثوف كالدفاع عنو من أف يدس بسوء من 
محمد الديلي، ابن باديس كعركبة ) 11"أىلو أك من غتَ أىلو كلأننا جزائريوف نعمل للم شعب الأمة الجزائرية

، كىنا بذدر الإشارة إلى أمر مهم جدا كىو الدكر الذم لعبتو (159-160ـ، ص ص1980الجزائر، 
بصعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ التي كاف ابن باديس زعيمها الركحي مع ثلة من العلماء الأتقياء، كالشيخ 

البشتَ الإبراىيمي، كالطيب العقبي، كمبارؾ الديلي، كحسن الطرابلسي، كالفضيل الورثلاني، كغتَىم من 
أعلاـ الجزائر الذين جندكا أنفسهم لخدمة الدين كالوطن، كقد كاف للجمعية مواقف تاريخية سجلها تاريخ 

الإصلاح في الجزائر، حيث حاربت كل ضركب البدع كالدنكرات العامة الدرتبطة بالدساجد كالجنائز، ككل ما 
يشوه قدسية الدين كمكانتو في نفوس الجزائريتُ كما حاربت فكرة الإلحاد التي دخلت إلى الجزائر، كركج لذا 

من طرؼ بعض الدثقفتُ الذين انبهركا بالثقافة الأكربية، كقد عملت الجمعية على احتواء ىؤلاء الناس 
بدعوتهم إلى حضور الدركس كالمحاضرات التي كانت تنظم دكريا من طرؼ عناصر الجمعية كبالخصوص من 

. طرؼ ابن باديس
كما حاربت بصعية العلماء الدسلمتُ في لراؿ الدين ظاىرة التبشتَ ككانت ترل أف الجمعيات 
التبشتَية بالجزائر حلت بثوب إنساني كىو تقديم الدساعدات للناس الدعوزين، كالفقراء، كالدرضى، لكن 

ىدفها الباطتٍ ىو مسخ الشخصية العربية الإسلامية، كقتل كل ما لو علاقة بعقيدة التوحيد، فبالرغم من 
قلة الإمكانيات كالوسائل، كصعوبة المحيط الاجتماعي الذم كانت تهيمن عليو السياسة الفرنسية بكل 
ألواف السيطرة، إلا أف ميلاد بصعية العلماء الدسلمتُ أضاء للجزائريتُ في تلك الفتًة درب النجاة كفتح 

أمامهم الطريق لضو التحرر من كل قيود الخوؼ كالاستكانة كلستلف الداىر السلبية التي كانت عالقة بدينهم، 
كلدكانة كدكر بصعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ التي لا يتسع الدقاـ للحديث عن كل جزئياتها من ىذا 

إني لم : "الجانب يكتب الشيخ البشتَ الإبراىيمي في صفحات لرلة الشريعة النبوية المحمدية بخط يده ما يلي
مثلا أضربو لجمعيتكم ىذه كىي لم تزؿ في الدهد إلا شيئا نسميو تباشتَ الصبح، ىو تلك اللمع الدتفرقة من 
النور قبل أف ينشق عمود الفجر، يرتاح لذا السارم في ظلمات الليل لأنو يرل فيها العنواف الصادؽ على 

لرلة الشريعة النبوية المحمدية، لساف حاؿ بصعية ) 12"قرب الخركج من الدعاسف كالخبط في مضلات السبل
ما أركع ىذا الكلاـ الدتواضع في لكماتو كالدتعالي في معانيو . (1العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ، د ت، ص
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ليؤكد مرة أخرل أف بصعية العلماء الدسلمتُ لم يكن ليمثلها رجل كاحد ىو ابن باديس كلكن كل عنصر 
فيها لو كزف كمكانة كقدرة على برمل الدسؤكليات فكانوا فعالتُ لا قوالتُ كىذا ما ينقصنا لضن اليوـ حتى 

. لضارب كل أشكاؿ التًاجع كالذواف الذم مس الكثتَ من مقوماتنا
كالخلاصة من كل ىذا ىو أف ابن باديس عمل بكل ما أكتي من قوة سواء برت مظلة بصعية 

العلماء الدسلمتُ، أك باجتهاداتو الخاصة من خلاؿ الدلتقيات كالسجلات على تنقية الساحة الدينية من 
كل ضركب الفساد الدتأتية أحيانا من جهل الناس، كأحايتُ أخرل من قذارة الدستدمر الذم أراد أف 

 .يسكن عقوؿ الناس بأفكاره البربرية مهما كانت النتائج لأف شعاره في كل ذلك ىو الغاية تبرر الوسيلة
 

 

:  الديدان السياسيفيأهداف الإصلاح . 4
لقد كانت لابن باديس أىداؼ كغايات سياسية ىامة جدا كإذا تأملنا لصدىا بعيدة الددل كليست 

ظرفية أم ليست أىدافا لدرحلة الاستدمار خاصة تلك التي تتعلق بالدقومات الشخصية كالوحدة العامة، 
كاللٌغة العربية كغتَىا كفي ىذا الصدد لضاكؿ إبراز ىذه الأىداؼ الإصلاحية في ىذا المجاؿ، حينها نكتشف 

البعد الفكرم كالحنكة السياسية للشيخ كأكؿ ىذه الأىداؼ ىو المحافظة على الشخصية الجزائرية بجميع 
مقوماتها اللٌغوية، كالدينية، كالتاريخية، كالجنسية، إلى جانب برطيم أسطورة الاستدمار على أنو قضاء كقدر 

. كفرنسا التي لا تقهر
لقد كاف يسعى إلى لزاكلة الربط بتُ الشعوب العربية برباط كاحد ما دامت الشركط الدؤدية إلى 

ىذه الأمة العربية تربط : "ذلك متوفرة من كحدة في اللٌغة كالجنس كالتاريخ كالعادات كالتقاليد كفي ىذا يقوؿ
بينها زيادة على رابطة اللٌغة رابطة الجنس، رابطة التاريخ كرابطة الألم كرابطة الأمل، فالوحدة الأدبية متحققة 

ـ، 1980محمد الديلي، ابن باديس كعركبة الجزائر، ) 13"بينها لا لزالة كلكن ىل بيتها كحدة سياسية؟
(. 239ص

كقد كانت لو أىدافا أخرل فيما يتعلق بالجزائر التي كانت ترمي إلى مقاكمة الاستدمار بواسطة 
خطط لزكمة تندرج ضمن إستًاتيجية من جهة، كبركيم النظرة الواقعية العلمية في تكييف الدراحل التقنية 

. من جهة أخرل
كما كاف يهدؼ إلى جعل السياسة جزءن من الدين كلم يكن يريد الفصل بتُ الدين كالسياسة لأنو 

كاف يعلم أف كل بلاء كلزنة حلت بالدسلمتُ إنَّا كاف مصدرىا انعزاؿ العلماء عن المجتمع كالسياسة "
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سلوادم حسن عبد الربضاف، عبد الحميد ) 14"ككذلك جهل الحكاـ كاستبدادىم كانقيادىم لشهوة السلطة
(. 208ـ، ص1984بن باديس مفسرا، 

كخلاصة القوؿ أف الذدؼ العاـ كالأساسي الذم كانت تهدؼ إليو الخطة الباديسية في العمل 
الإصلاحي السياسي، الذم ناضل من أجل برقيقو ىو بررير الشعب الجزائرم من عبودية الاستدمار 

. بجميع أنواعو
إف من أبرز الجوانب التي تلفت نظر الباحث في شخصية ابن باديس ىو جانب الدفكر السياسي 

فيو، فقد كاف يهتم بالديداف السياسي كيتناقش فيو كيتحدث إلى الجماىتَ عنو لكنو لم يكن يقتصر في تناكلو 
الذم يشتًؾ في تصوره كل الدثقفتُ بل كاف يتجاكز ذلك إلى برليل كل - الحاضر–على الجانب الآتي 

الأبعاد برليلا عميقا، ككاف ىو يتعرض لقضية سياسية لا يفوتو أف يستخلص الدبادئ العامة التي تقوـ 
عليها كيسوغها صياغة تصلح معها لأف تكوف منهاجا كاملا كليس لررد مقاؿ عابر أك خطبة سياسية 

جوفاء كمن أبرز لشيزاتو في ىذا المجاؿ أنو كاف يهتدم لأحسن الشعارات تعبتَا عن طبيعة الدرحلة، فمثلا 
الحق كالعدؿ كالدؤاخاة في إعطاء بصيع : في الثلاثينات ىو" الشهاب"كاف الشعار الذم يضعو على غلاؼ 

الحقوؽ للذين يقوموف بجميع الواجبات، كىذا الشعار يعد تعبتَا منو عن اىتماماتو بدرحلة معينة من مراحل 
الكفاح السياسي كقد ظل ابن باديس يعمل في إطار ىذا الشعار سنوات مستعملا لستلف الحجج الدنطقية 

. التي تنطبق على طبيعة كل ظرؼ
إنَّا ذكرناه آنفا يعد جانبا نظريا في الفكر السياسي الباديسي أما الجانب العملي فيو فلقد قاد ابن 

كقف يتهم الوالي بالتدخل في - مثلا–ـ 1933باديس معركة الوطن الجزائرم بدهارات عالية ففي سنة 
الشؤكف الدينية لدسلمي الجزائر على لضو لسالف للقانوف الفرنسي كقد كجو نداءنا للأمة الجزائرية كنوابها سنة 

إلى ضركرة عدـ اليأس من الاتفاؽ مع الاستدمار كضركرة الثقة بالنفس لأف فرنسا قد : ـ مشتَا فيو1937
ـ عندما 1936من الوفد الجزائرم سنة - دلادييو–بذاىلت قيمة الوطنية الجزائرية ثم ذكر مواطنيها بدواقف 

أعلن صراحة أنو يعارض كل الدعارضة في إعطاء الجزائريتُ حق النيابة البرلدانية ما داموا متمسكتُ بحالتهم 
. الشخصية الإسلامية

حراـ : "كردا على ما صرح بو كزير الحربية الفرنسية تأخذ ابن باديس العزة الإسلامية كالعربية فيقوؿ
على عزتنا القومية كشرفنا الإسلامي أف نبقى نتًامى على أبواب برلداف أمة ترل أك ترل أكثريتها ذلك كثتَ 

كيسمعنا كثتَ منها في شخصيتها الإسلامية ما يدس كرامتنا كيجرح أعز شيء لدينا لندع الأمة ... علينا
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الفرنسية ترل رأيها في البرلداف كلنتمسك عن إيداف كأمل بشخصيتنا كلنطالب بالدساكاة التامة في بصيع 
(. 226ـ، ص1934-ق1353لرلة الشهاب، ) 15"الحقوؽ في كطننا كأكلذا الدساكاة في المجالس النيابية

ـ بالتهديد بالبدء في مقاطعة المجالس النيابية ما لم ينل 1937 أكت 29كما قاـ ابن باديس في 
كما دعا بصيع الأحزاب إلى تناسي الخلافات كالتسامي عن النزاعات . "الجزائريوف حقهم في الدساكاة

لزمود قاسم، الإماـ عبد الحميد بن ) 16"الشخصية كإلى الوقوؼ صفا كاحدا كما كقفوا سابقا مع فرنسا
(. 74ـ، ص1968باديس الزعيم الركحي لحرب التحرير الجزائرية، 

كإلى جانب ما ذكرنا فقد كاف لابن باديس مواقف سياسية ىامة بسخضت عن تدىور الأحواؿ 
كتعمق الذوة بتُ الجزائريتُ كالإدارة الفرنسية، خاصة تلك التجاكزات التي قامت بها الإدارة الفرنسية كغلق 

الدساجد في كجو العلماء كالددارس في كجو الأطفاؿ كمنع إعطاء رخص التعليم كغتَىا من التجاكزات كأىم 
: ىذه الدواقف

  تقديدو مطالب خطية ضمنها الأكضاع كالدعاملات الخاصة في قضايا الجند كالتعليم الابتدائي
كفيما يخص النيابات طالب تسوية النواب الجزائريتُ بالنواب . "كمساكاة العماؿ الجزائريتُ بالعماؿ الفرنسيتُ

الفرنسيتُ كإعطاء حق الانتخاب لجميع الجزائريتُ كاعتبار اللغة العربية لغة رسمية كاللغة الفرنسية كتسليم 
الدساجد للفرنسيتُ كتأسيس كلية دينية كتنظيم القضاء كتنظيم العدالة بوضع لرلة أحكاـ شرعية على يد 

-118ـ، ص ص1983فهمي سعد، حركة ابن باديس كدكرىا في يقضة الجزائر، ) 17"ىيئة إسلامية
119.) 
  مناداتو للشعب الجزائرم كأحزابو بضركرة عقد مؤبسر إسلامي عاـ تدرس فيو كضعية الجزائر، كما

ناد بدقاطعة الاحتفالات الرسمية التي كاف من الدقرر إقامتها بزليدا للذكرل الدئوية لاحتلاؿ قسنطينة لأف 
 .الغاية من الاحتفالات ىي إذلاؿ الجزائريتُ

  أما موقفو من سياسة الإدماج كالتجنس فقد نبو ابن باديس إلى خطورة سياسة الإدماج
كذلك لأنو بفضل نظرتو الثاقبة يدرؾ النتائج الوخيمة التي تنجز عن "كالتجنيس كدعا إلى لزاربة دعاتهما، 

، كفي (223ـ، ص1965شريط عبد الله كمحمد الديلي، الجزائر في مرآة التاريخ، ) 18"مثل ىذه السياسات
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ىذا المجاؿ لابد أف نشتَ إلى الدكر الذم لعبتو بصعية العلماء الدسلمتُ التي كاف يتًأسها الشيخ كالتي 
. ـ، كقد حاربت فكرة الإدماج كقضت على الاندماجية في الدعهد1931تأسست عاـ 

كإلى جانب كل ىذا فقد كاف للشيخ إرادة سياسية كبتَ خاصة في طبيعة اقتًاحاتو كلزاكلاتو 
لزفوظ "الشجاعة في كل ما من شأنو أف ينقذ الأمة الجزائرية كيحل أزمتها على أكثر من صعيد كىذا 

يكتب عن ابن باديس فيصفو بالرجل الدصلح كالسياسي المحنك الذم عجزت فرنسا عن إسكاتو " قداش
لقد كضع الشيخ برنالرا سياسيا يحث فيو الشعب الجزائرم على الدطالبة بالحقوؽ كالوقوؼ : "حيث قاؿ

جنبا لجنب مع كل الأحداث كيساعد قادتو للوصوؿ إلى الذدؼ الحقيقي كىو طرد الاستدمار كالعيش في 
 Kadache Mahfoud, Histoire de nationalisme )19"الحرية التي يحلم بها كل أفراد الشعب

Algérien, p418) .
كخلاصة القوؿ فإف ابن باديس كاف رجلا سياسيا كمصلحا اجتماعيا حرر العقوؿ كدفعها للعمل 
بكل قوة كإرادة رغم كل العراقيل التي كاجهتو منذ دخولو ميداف الإصلاح كالعمل السياسي، كحتى نرفع 

اللبس كلو بصورة موجزة عن كل ما قيل عن بصعية العلماء الدسلمتُ، كرئيسها عبد الحميد ابن باديس بأنو 
لم يكن متحمسا لخوض الكفاح العسكرم، ىو كلاـ لا أساس لو من الصحة بدليل أف استقراء الوقائع 

كالأحداث التاريخية تفيدنا كلها بأنو كاف للرجل بضاس زائد كنبرة قوية كىو يتعامل مع الدستدمر، كالدواقف 
التي ذكرناىا سابقا تؤكد صلابة الرؤية التي كاف يؤمن بها ابن باديس ككل رجاؿ الجمعية، لكن الطابع 

الإصلاحي كالحنكة السياسية تقتضي أحيانا التعامل مع الظركؼ المحيطة بلغة خاصة لا يفهمها إلا القادة 
الأكفاء أمثاؿ ابن باديس، لأنو كاف يدرؾ كل الإدراؾ، أف الفرنسيتُ يستغلوف كل الفرص للقضاء على 

. الجمعية كأىدافها الدقدسة
: أهداف الإصلاح في الديدان التربوي. 5

لقد كاف لابن باديس بصلة من الأىداؼ من كراء الإصلاح التًبوم كمن أبرزىا أنو كاف يهدؼ إلى 
برقيق كماؿ الحياة الفردية كالاجتماعية أك بالأحرل إعداد الفر إعدادا فكريا كسلوكيا ليمثل أمتو أحسن 

بسثيل كيبلغ بها إلى أسمى درجات العلم كالدعرفة كالتًبية النموذجية التي بذعلها في مصف الأمم الراقية 
إف كل ما نأخذه من الشريعة علما كعملا فإننا نأخذه لنبلغ بو ما : "الدتحضرة، لذا يقوؿ ابن باديس

رابح تركي، عبد الحميد بن باديس فلسفتو كجهوده في ) 20"نستطيع من كماؿ حياتنا الفردية كالاجتماعية
(. 250ـ، ص1969التًبية كالتعليم، 
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كيسعى الشيخ أيضا إلى تكوين الشباب على الاستقامة الخلقية بغية النهضة الشاملة لدواجهة الحياة 
كتعويدىم على حل الدشكلات الصعبة التي تعتًضهم، بنجاح ككذلك دفعهم إلى ضركرة الاستفادة من 
الأزمات كالعمل على إيجاد السبل الكفيلة بحلها حلا معقولا كدائما كما يذىب  الشيخ بفضل حنكة 
تفكتَه إلى ىدؼ إنساني عظيم الشأف كىو إعداد الفرد للمساهمة في بناء الحضارة كمواكبة العصر في 

التفكتَ كالعمل مع التًكيز على البعد الزماني، كالحضارم، كمواكبة مستجدات العصر، إلى جانب برسيس 
الأفراد بضركرة مواجهة كل أصناؼ الصراع الحضارم الذم تستخدمو تقنيات الأمم كالشعوب كلذذا يشتَ 

إذا أردت الحياة لذذا كلو فكن ابن كقتك تستَ مع العصر الذم أنت فيو بدا يناسبو من أسباب : "قائلا
كن عصريا في فكرؾ كعملك كفي بذارتك كفي صناعتك كفي فلاحتك، في ... كطرؽ الدعاشرة كالتعامل

ككاف لابن باديس ىدؼ آخر من كراء ىذا . (179ـ، ص1988لرلة عالم الفكر، ) 21"بسدنك كفي رقيك
الإصلاح التًبوم كىو خدمة إنسانية بدختلف مذاىبها كنزعاتها، كفي كل ابذاىاتها كذلك لإبراز مكانة الفرد 

. كإنساف متخلق كمثقف يساعد في خدمة الإنسانية كبررير الشعوب
كمن خلاؿ كل ما قدمناه آنفا نستنتج أف الشيخ كاف يهدؼ من كراء عملو إلى رسم خطة تربوية 

تفيد الأمة في حاضرىا كمستقبلها بدا يتماشى كسنة الكوف من تغتَ كبروؿ دكف الدساس بالأصوؿ التي ىي 
في نظره الدعالم البارزة التي برفظ للأمة استمراريتها بتُ الشعوب كالأمم، لذلك يعتبر جانب الدعلم كالدربي من 

: أبرز جوانب ابن باديس كأقواىا فقد ركز على التًبية كالتعليم معظم نشاطاتو، كيعرؼ التًبية على أنها
جهد إنساني ىادؼ موجو لرعاية الفرد كالمجتمع كيسعى لبناء الفكر كتثقيف العقل كتقويم الأخلاؽ كتقوية "

كالطريقة التي يراىا الشيخ ابن باديس صالحة ككفيلة لتحقيق الغاية ". البدف من أجل بناء شخصية متكاملة
التًبوية كالي يدكنها أف تربي الأجياؿ الصاعدة كتساىم في بناء الأمة ىي الطريقة النبوية كفي ىذا يقوؿ ابن 

كلن يصلح ىذا التعليم إلا إذا راجعنا بو للتعليم النبوم في شكلو كمضمونو، في مادتو كصورتو، : "باديس
طالبي عمار، ) 22"(إنَّا بعثت معلما): فيما كاف يعلم الرسوؿ عليو الصلاة كالسلاـ فيما ركاه مسلم أنو قاؿ

(. 117ـ، ص1968ابن باديس حياتو كآثاره، 
كمن ثم ناد الدصلح بضركرة الرجوع إلى الدنهج التًبوم الذم سار عليو الرسوؿ الكريم كصحابتو في 

التعليم الديتٍ كالذم كوف بو رجالا قدموا للأمة الإسلامية أشياء عظيمة لذا يحرص ابن باديس على 
فأين : "الاىتماـ بالتعليم الديتٍ، القرآني، الستٍ لأنو لاحظ نشوز الناس عنو كىذا ما بينو في أحد أقوالو
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، بل منذ قركف فقد حصلنا على الشهادة العالدية من جامع الزيتونة كلضن لم  من تعليمنا اليوـ كقبل اليوـ
ندرس آية كاحدة من كتاب الله، كلضن لم نسمع من شيوخنا يوما منزلة القرآف كالتفقو فيو كلا منزلة السنة 

(. 74عبد الحميد بن باديس، آثار عبد الحميد بن باديس، د ت، ص) 23"النبوية من ذلك
إف ابن باديس اعتبر مناىج التدريس الدعتمدة في الجزائر جوفاء كتشوبها العيوب لأنها لا تعتمد على 

الدبادئ، كالأسس التًبوية النبوية كالتي من صفاتها أسلوب الدعاملة بالقدكة كالدوعظة الحسنة كالتوجيو 
. كأسلوب المحاكرة

كلصده قد اعتمد ىذا الدنهج في التًبية كالتعليم كبرىن على مفعوليتو، كأعطى الدليل الدلموس على 
ذلك كالدتمثل في الدستول الذم بلغو تلاميذه كالدكر الذم قاموا بو في إطار الحركة الإصلاحية كالتعليم، 

فكانوا ركائز لا برطم كدعائم قوية للنهضة الإسلامية في الجزائر، كقد اعتمد ابن باديس على أسس صلبة 
ىي إقامة التًبية على : في التًبية كالتعليم كاختارىا بحسن نية كبلاغة تفكتَ كركية، كمن أىم ىذه الأسس

تعليم العقيدة كالأخلاؽ الحسنة، كمن ثم ركز على الجانب التًبوم برت غطاء ديتٍ لدالو من أهمية في بناء 
. الأمة كخدمة الشعوب

كما تقوـ التًبية عند الشيخ على أساس إعداد الفرد بالاعتماد على التفكتَ الذاتي الدستقل 
إف كاف التفكتَ لازما : "كالغرض من ذلك ىو تكييف العقوؿ على التفكتَ الدنطقي كفي ىذا الصدد يقوؿ

فعلى الطالب أف يفكر فيما يفهم من الوسائل كفيما .... للإنساف في بصيع شؤكنو ككل ما يتصل بو إدراكو
محمد الصافٌ الصديق، الإماـ الشيخ عبد ) 24"ينظر من الأدلة، تفكتَا صحيحا مستقلا عن تفكتَ غتَه

(. 16ـ، ص1983الحميد بن باديس من آراءه كمواقفو، 
كلم يتوقف إصلاح ابن باديس في ىذا الجانب رىتُ الحدكد الجغرافية للوطن، كلكنو تعداه إلى أبعد 

من ذلك حيث ناد بإصلاح جامع الزيتونة بتونس لدا رأل من سوء أحواؿ كتدىور كبتَ في ىذا المجاؿ، 
جامع الزيٌتونة : "كمن بشة بتُ ابن باديس رأيو في ىذه الدسألة ككانت لو كلمة في ىذا الجانب حيث قاؿ

عبد ) 25..."كلية دينية فلا يكوف إصلاح التعليم فيو إلا على مراعاة ىذا الوصف الذم ىو أساسو كغايتو
(. 58-57الحميد بن باديس، آثار عبد الحميد بن باديس، د ت، ص ص

كخلاصة القوؿ أف ابن باديس قد آمن بأف الطريق السليم لإحداث النهضة في الجزائر كإنقاذىا من 
كل خطر إنَّا يكوف بواسطة التًبية الإسلامية فقط لأف الجزائريتُ شديدك التمسك بالدين كعاطفتهم 

الدينية جياشة للغاية كمن بشة نسهل عملية قيادتهم عن طريق الدين، كما كاف يرل أف ىذا السبيل ىو 
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الذم يجب أف تعلق عليو الآماؿ في بررير الجزائر من الاحتلاؿ كإقامة نهضة شاملة فيها على أساس 
. حضارتها العربية الإسلامية من جهة أخرل

: الجانب الفلسفي في فكر الإمام ابن باديس الإصلاحي. 6
ما يدكن الإشارة إليو من خلاؿ ىذا الدبحث أف ابن باديس لم يكن فيلسوفا بالدعتٌ الأكاديدي لدعتٌ 

الفلسفة حيث لم يكن لو مذىب فلسفي بخواصو كصفاتو كمذاىب فلاسفة الإغريق أك مذاىب فلاسفة 
الدسلمتُ، كىو فيلسوؼ إذا قصدنا بالفلسفة معتٌ الحكمة التي يركض بها الحكيم نفسو على الدسلك الذم 

ينبغي لو كما يراه كالغاية التي يسعى إليها أك حينما تكوف الفلسفة بحثا عن سر الوجود كرأيا في كليات 
. الحقائق يحيط بأجزائها كيستعاف بها على تفستَ تلك الأجزاء

شرح الحديث "ك" تفستَ القرآف الكريم"كقد عبر عن ىذه الفلسفة بكل ملالزها في دركسو في 
كىناؾ ملاحظة ينبغي الإشارة إليها قبل التطرؽ في بياف " العقائد الإسلامية"ثم في دركس " النبوم الشريف

ملامح فلسفة ابن باديس كىي أف الإماـ قبل كل شيء ىو عالم مسلم يعمل في الدائرة الإسلامية كيحاكؿ 
أف تكوف أعمالو كأقوالو ملتزمة بكل دقة بفلسفة الإسلاـ في أكامره، كنواىيو، كىو كذلك مصلح من أتباع 

. الددرسة الإصلاحية السلفية التي ظهرت في القرف الثامن عشر
كإذا بحثنا عن مضموف فلسفة ابن باديس في تراثو الذم بتُ أيدينا لصده قد تناكؿ بصلة من القضايا 

نظرتو إلى الكوف، : الفكرية الذامة التي شغلت الفكر الإسلامي قديدا كحديثا كيدكن إبصالذا في الأمور التالية
. نظرتو إلى الطبيعة البشرية

كلضاكؿ عرض أىم الدسائل الفلسفية التي خاض فيها الشيخ بطريقتو الدميزة، كأىم ىذه الدسائل 
: نذكر
 :نظرته إلى الكون. 1.6

حيث يرل أف ىناؾ إلذا في ىذا الكوف يتصف بالوحدانية كالقدرة كالإرادة كالعلم كالحياة كغتَىا من 
الصفات الإلذية، ىو الذم خلق الكوف من العدـ كأبدعو على غتَ مثاؿ سابق في أحسن صورة كىو الذم 

يحفظو كينظم أموره كيدبر أحوالو كيستَ شؤكنو في نظاـ لزكم دقيق، كىو يرل أف نظاـ ىذا الكوف مطرد 
كعاـ كىو ما يطلق عليو الدنطق الحديث اسم مبدأ الحتمية في الطبيعة، لكن ابن باديس يدتاز عن غتَه من 

لا ينسى بأف ىذا النظاـ الكوني العجيب ىو من صنع الله الذم يخلق العالم كمن فيو، كما : "الفلاسفة بأنو
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ـ، 1969رابح تركي، الشيخ عبد الحميد بن باديس فلسفتو كجهوده في التًبية كالتعليم، ) 26"فيو كيحفظو
: ، كتتلخص نظرتو إلى الكوف في(199-197ص ص
 يقر ابن باديس أف الله قد أكدع في الكوف أسبابا تؤدم حتما إلى مسبباتها :الأسباب والدسببات 

بدشيئة الله خالق الأسباب كالدسببات معا، كعلى البعد أف يتخذ من الأسباب الدوضوعية كسيلة للتحرر 
 .كالعمل كالنتيجة في كل الأحواؿ يعلمها الله كحده، فالعبد بالعمل كالله بالتوفيق كالسداد

 لقد أخذت ىذه الدسألة اىتماما كبتَا من جهود الفلاسفة الدسلمتُ كعلماء :الحسن والقبيح 
الكلاـ منذ القركف الأكلى للإسلاـ حيث فسرىا كحللها كل كاحد منهم بدنظوره الخاص كحسب طبيعة 

تشيعو للمذىب أك تيار فلسفي معتُ، أما ابن باديس فإنو في ىذه الدسألة يقرر بأف حسن الطاعات كقبح 
الدعاصي مركوز في العقوؿ كأف من ربضة الله بعباده أنو قد أعطى العقل الإنساني قدرة يديز بها بتُ الحسن 

كالقبيح كالفضيلة كالرذيلة كالختَ كالشر حتى يسهل عليو إتباع الشرائع السماكية التي أكحى بها الله إلى رسلو 
لدعوة الناس إلى فعل المحاسن كترؾ القبائح كحتى يتًتب الثواب أك العقاب على اختيار الإنساف لدا يعلم 

. بعقلو أنو حسن أك قبيح
كمن ربضة الله تعالى بخلقو أف ركز في فطرىم إدراؾ أصوؿ القبائح كالمحاسن : "يقوؿ ابن باديس

لزمود قاسم، الإماـ عبد ) 27"ليسهل انقيادىم للشرع عندما تدعوىم الرسل إلى فعل المحاسن كترؾ القبائح
(. 111ـ، ص1968الحميد بن باديس الزعيم الركحي لحرب التحرير الجزائرية، 

كعلى ىذا فإف ابن باديس في مسألة الحسن كالقبح يذىب مذىب الدعتزلة لا مذىب أىل السنة 
إف : "يقوؿ ابن باديس. لأنو يدجد العقل كيديل إلى بركيمو في كل ما لا يتعارض مع نص صريح من الدين

ما أمرىم الله بو ىو الحسن المحبوب كأف ما نهاىم عنو ىو القبح الدبغوض فعلموا من ذلك أف أكامر الشرع 
 28"كنواىيو ىي على مقتضي العقل الصحيح كالفطرة السليمة كأنو تعالى لا يأمر بقبح كلا ينو عن حسن

(. 117ـ، ص1968لزمود قاسم، الإماـ عبد الحميد بن باديس الزعيم الركحي لحرب التحرير الجزائرية، )
 يرل في ىذه الدسألة أف ىناؾ نوعاف من الشر في ىذه الحياة أحدىم ذاتي كالآخر :الخير والشر 

نسبي، فالشر الذاتي ىو الذم لا ينفك عن طبيعة الشيء كالكفر كالضلاؿ كبصيع الرذائل التي يأباىا الشرع 
الذم سماه الله ختَا في القرآف يكسبو صاحبو : كالعقل، أما الشر النسبي فيضرب لو الشيخ مثلا عليو بالداؿ
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من الوجو الدشركع كينفقو في الوجوه الدشركعة كيتحرل بو رضا الله في بصعو كتفريقو فيكوف ختَا بذاتو، 
فيكوف شرا لا ... كبعمل صاحبو كيتصرؼ فيو بعكس ذلك فينفقو في أكجو الحراـ كالخمر كالديسر كغتَىا

من ذاتو بل من عمل صاحبو كىذا ىو الشر النسبي في رأم ابن باديس، أما الختَ فهو بتُ في ذاتو كلا 
 .يحتاج إلى تعريف كلا إلى توضيح

كيذكر ابن باديس أف الختَ كالشر لا يظهراف إلا في أعماؿ الإنساف الدكلف فقط دكف غتَه من 
كيلتقي ابن باديس في مسألة الختَ كالشر . الدخلوقات الأخرل فهو كحده الذم يتصلاف بحياتو اتصالا كثيقا

الذاتي مع الدعتزلة الذين يقولوف بالختَ الدطلق كالشر الدطلق بخلاؼ أىل السنة الذين يعتبركف الشر كالختَ 
كما يقوؿ أف من بسسك من البشر بالأسباب، بلغ بإذف الله إلى مسبباتها بقطع النظر عن . أمراف إضافياف

كونو مؤمنا أك كافرا، صالحا أك طالحا، كيضرب مثلا عن اطراد الأسباب كالدسببات بحالة الدسلمتُ في أياـ 
حضارتهم الزاىرة خلاؿ القركف الذجرية الأكلى عندما أخذكا بأسباب الحياة كما يأمرىم دينهم فبلغوا حظا 

. عظيما في الددينة كالحضارة، أما عندما تركوا الأخذ بالأسباب فقد تأخركا كتقهقركا
أف أسباب الحياة كالعمراف كالتقدـ فيهما مبذكلة للخلق على السواء أف : في ىذا يرل ابن باديس

من بسسك بسبب بلغ بإذف الله إلى مسببو سواء كاف برا أك فاجرا، مؤمنا أك كافرا كعوقبوا بدا ىم عليو اليوـ 
. من الذؿ كالالضطاط كلن يعود إليهم ما كاف لذم إلا إذا عادكا إلى امتثاؿ أمر ربهم في أخذ بتلك الأسباب

كبهذا الدعتٌ نفهم أف الأسباب الكونية التي كضعها الله في ىذه الحياة كسائل لدسبباتها موصلة بإذف 
الله تعالى من بسسك بها إلى ما جعلت كسيلة إليو بدقتضى أمر الله كتقديره كسننو في نظاـ ىذه الحياة 

كالكوف كلو كاف ذلك الدتمسك بها لا يؤمن بالله كلا باليوـ الآخر كلا يصدؽ بالدرسلتُ، كىذا ما نلمسو 
اليوـ في كاقع الحضارة الغربية التي بلغت مكانة مرموقة في العلوـ كالتكنولوجيا، لأنها كفرت كل أسباب 
النجاح، كالتقدـ، على خلافنا لضن الدسلمتُ فقد فقدنا كل ثقة بالنفس كسلمنا بالأمر الواقع الذم لن 
يتغتَ من ذاتو ما لم نغتَ لضن فيو، كعلى ىذا الأساس يتوسع الإماـ في ىذه النقطة إذا يرل أف الأخذ 

بالأسباب التي تؤدم بالضركرة إلى مسبباتها لا يتنافى مطلقا مع الإيداف بالقضاء كالقدر لأف الله سبحانو 
كتعالى ىو خالق الكل من أسباب كمسببات كقد قضى ذلك في علمو الأزلي كقدره على العباد كلضن لا 

نعلم الغيب الذم ينفرد الله كحده بالعلم بو كبالتالي لصهل كل ما خبأتو لذلك فنحن مطالبوف فقط بالعمل 
بالشرع الذم ىو معلوـ لنا، كترؾ أمر الغيب لخالق الكوف كحده، كالشرع يحثنا على الأخذ بالأسباب 
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الشرع معلوـ لنا : للحصوؿ على نتائجها كىي الدسببات كذلك من أجل سعادتنا كنعيمنا، يقوؿ ابن باديس
كضعو لتيسر عليو أعمالنا، كالقدر ميغيبه عنا أمرنا الله بالإيداف بو لأنو من مقتضى كماؿ العلم كالإرادة من 

صفات ربنا فالقدر في دائرة الاعتقاد كالشرع في دائرة العمل كعلينا أف نعمل بشرع الله كنتوسل إلى 
الدسببات الدشركعة بأسبابها كتوسلنا للنسل بالزكاج كللزراع بالحرث للعلم بالتعليم كىكذا مع الإيداف بالقدر 

كنؤمن بصدؽ قدر الله فلا يكوف إلا ما قدره لنا كمن سبقت لو السعادة يستَ لأسبابها كمن سبقت لو 
. الشقاكة يستَ لأسبابها

يتطرؽ ابن باديس إلى نقد طرائق علماء الكلاـ في - فكرتو بذاه الكوف–كفي نفس الفكرة 
الاستدلاؿ على العقائد حيث أعاب عليهم طريقة الاستدلاؿ على العقائد الإسلامية كوجود الله كقدرتو 
ككحدانيتو، إلى آخر الصفات الإلذية كذلك لأنهم يستخدموف أدلة كمصطلحات فلسفية لا يكاد يفهمها 

الطالب الدتخصص فضلا عن الدسلم العادم من عامة الناس كيرل أف العقائد الإسلامية ينبغي الاستدلاؿ 
عليها بأدلة من القرآف الكريم كالسنة النبوية فقط حتى تستطيع العقوؿ فهمها كالاقتناع بها عقليا ككجدانيا 

. دكف اللجوء إلى أقواؿ العباد أك الدذاىب الفلسفية اليونانية كمنطق أرسطو
كقد اتبع ابن باديس الاستدلاؿ على العقائد الطريقة القرآنية كالنبوية كدرسها لتلامذتو لذذه 

العقائد الإسلامية من الآيات )الأسباب كما يتضح ذلك من أملاءاتو في العقائد التي صدرت في كتاب 
كىذا بعد كفاتو كقد اعتبر طريقة الدتكلمتُ في الاستدلاؿ على العقائد  (القرآنية كالأحاديث النبوية

الإسلامية من الإعراض عن القرآف الكريم كالأحاديث النبوية الشريفة، كمن التعقيد، كالتصعيب على عقوؿ 
. عامة الدسلمتُ في فهم العقائد الإسلامية

أدلة العقائد مبسوطة في القرآف بغاية البياف كنهاية التسيتَ كأدلة الإحكاـ أصولذا : يقوؿ ابن باديس
مذكورة كلها فيو كبيانها كتفاصيلها في سنة النبي عليو الصلاة كالسلاـ الذم أرسل ليبتُ للناس ما نزؿ 

عليهم، فحق على أىل العلم أف يقوموا بتعليم العامة لعقائدىا الدينية كأدلة تلك العقائد من القرآف العظيم، 
أما الإعراض عن أدلة القرآف كالذىاب مع أدلة الدتكلمتُ الصعبة ذات العبارات الاصطلاحية فإنو في نظره 
من الذجر لكتاب الله كتصعيب طريقة العلم إلى عباده كىم من أشد الحاجة إليو، كقد كاف من نتيجة ىذا 

. ما نراه اليوـ في عامة الدسلمتُ من الجهل بعقائد الإسلاـ كحقائقو
كيرل ابن باديس أف ما حل بالدسلمتُ من نكبات على مر العصور في أمور العقيدة ىو لسوء 

فهمها كاختلاط الأمور عليهم نتيجة الصراع كالجدؿ العقيم الذم جرىم إليو علماء الكلاـ الذين أعرضوا 
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عن استخداـ القرآف كالسنة، كلذذا رفض الشيخ طريقة الدتكلمتُ في الاستدلاؿ على العقائد كفضل عليها 
الطريقة السلفية كىي طريقة القرآف الكريم كالحديث النبوم الشريف كىنا يبرز الدنهج السلفي الستٍ جليا في 

. تناكؿ ابن باديس لدختلف الدسائل الإصلاحية
 :نظرته إلى الطبيعة البشرية. 2.6

ما ينبغي الإشارة إليو ىنا ىو أف النظرة إلى الطبيعة البشرية بزتلف باختلاؼ الفلسفات التي 
تناكلتها كالفلسفة القديدة كالفلسفة الحديثة، حيث اعتبرت الفلسفة القديدة الإنساف على أنو مكوف من 
جزأين متباينتُ هما الركح من جهة كالجسم من جهة أخرل كالجزء الأكؿ متصل بالعالم العلوم، أما الجزء 

أما الفلسفة الحديثة فتًل الطبيعة البشرية على أنها مرنة يدكن التأثتَ . الثاني فهو متصل بالعالم السفلي
عليها بالتًبية كالتعليم كالبيئة الاجتماعية التي توفرىا للمتعلمتُ، ىذا باختصار حوؿ مفهوـ الطبيعة البشرية 
في الفلسفات السابقة، فما ىو رأم ابن باديس في مفهوـ الطبيعة البشرية؟ كما ىي الفلسفة التي يديل إليها 

الشيخ؟ 
يتفق ابن باديس إلى حد كبتَ مع النظرة الحديثة لطبيعة البشرية فهو يرل أف ىذه الطبيعة مرنة كأف 

الإنساف مكوف من عقل كركح كجسم كليس ىناؾ أفضلية بتُ ىذه العناصر الثلاثة التي يجب الدساكاة بينها 
كالاعتناء بها عن طريق صقلها بالعلوـ كالدعارؼ، كيجب عليو أف يعطي لكل عنصر منها حقو، فيعتتٍ 

بركحو بتًبيتها كتركيضها على الصالحات كبجسمو بكل ما ينميو لأف الجسم آلة للركح، لذلك فمن العدؿ 
: الإلذي أف يكوف لذا حضها كمن الواجب على الإنساف أف يعطيها حقها كقد أكد ىذا الدعتٌ في قولو

 (...)الإرادة كالفكر كالعمل : حياة الإنساف من بدايتها إلى نهايتها مبنية على ىذه الأركاف الثلاث"
 29"فالفكر الصحيح من العقل الصحيح كالإرادة القوية من العقل الدتتُ كالعمل الدفيد من البدف السليم

فلهذا كاف الإنساف مأمورا بالمحافظة على ىذه الأمور الثلاث عقلو  (13ـ، ص1936لرلة الشهاب، )
كخلقو كبدنو، كدفع الدضار عنها فيثقف عقلو بالعلم كييقوٌـ أخلاقو بالسلوؾ النبوم كيقوم بدنو بتنظيم 

. الغذاء كتوقي الأذل كالتًكيض بالعمل
فابن باديس كما يتضح من خلاؿ ما ذكرناه أف ىناؾ تعادؿ بتُ الركح، كالجسد، كالعقل، 

كالإنساف مطالب بالمحافظة عليهما كالاعتناء بها على السواء فهو ينظر إلى الإنساف على أنو كل متكامل لا 
تنفصل ركحو عن جسمو كلا ينفصل جسمو عن عقلو لأنو إذا حدث شيء من ذلك فقد الإنساف حياتو 
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بالدرة كبذلك فهو يتفق مع الفلسفة الحديثة في النظرة إلى الطبيعة البشرية لا يعتٍ أنو يستنسخ أفكارىا 
بالتماـ كلكن ىو يتفق معها في نوع الطرح دكف أف يتعارض ذلك مع الدنطلقات الشرعية التي يراىا ابن 

باديس الحصن الحصتُ لكل مفكر في شؤكف الكوف أك في طبيعة الإنساف، كىذا ما يعكس الطابع الأصيل 
. لفلسفة ابن باديس

 : خاتمة.7
 :يدكن إيجاز الخصائص الإصلاحية عند ابن باديس فيما يلي

  لقد اىتم بتصحيح الدفاىيم كالعقائد بالاعتماد على تفستَ القرآف لتنقية العقوؿ من التقاليد
 .الفاسدة كالبدع الباطلة كالخرافات الزائفة

  اىتم بالتًبية كالتعليم في الددارس للنهوض بأبناء الدسلمتُ كإخراجهم من كحل الجهل إلى نقاكة
 .العلم

  كما كاف ابن باديس أشد صرامة في مقاكمة الطرقية الدنحرفة عن جادة الإسلاـ كالدوالية للإدارة
 .الاستعمارية

رغم أف ابن باديس التقى مع غتَه من الدصلحتُ في طريقة إصلاحية كبذديده، لكن يبقى لو طابعو 
الخاص كتبقى لحركتو خصائصها الدتميزة إذ بسيزت حركتو في الإصلاح بجهوده الدءكبة في التعليم الذم بدأه 
بنفسو قبيل الحرب العالدية الأكلى في الجامع الأخضر بقسنطينة، كانتهى بتلك الشبكة من الددارس الدنتشرة 

عبر الوطن كلو، كقد ارتبطت تلك الجهود التعليمية بالدعوة الشعبية العامة للإصلاح الإسلامي ارتباطا 
 .كثيق العرل كتشربوا من مبادئها كأخلصوا لذا في لرالي التًبية كالتعليم اللذين صارا لا يفتًقاف

كإذا كانت الطرؽ الصوفية في الجزائر قوية تستند على ملايتُ العامة من جهة كعلى الإدارة 
الاستدمارية من جهة أخرل، فإف ابن باديس كاف متصلا بكل الطبقات الاجتماعية على اختلاؼ 

مشاريعها لزاكلا في كل أعمالو كتوجهاتو توعية العامة كدفعهم لضو الطريق الصحيح في حياتهم الدتعددة 
 .الجوانب كبالخصوص من الناحية العقائدية

كبالرغم من أف ابن باديس لم يصطدـ بدؤسسة تعليمية تقليدية إلا أف منهجو الإصلاحي لم يخلو من 
نقد تربوم كعلمي للبرامج الدتبعة في التعليم الإسلامي إباف عهده سواء في الزيتونة أك في الأزىر كيقوؿ 

كيبدك كفي جلاء شخصيتي ابن باديس كمحمد عبده كنشاطيهما أف الأكؿ كاف أكثر : "الأستاذ فتحي عثماف
حركية أما محمد عبده فقد كاف رجل بحث كعلم كتأليف كتدريس بوجو خاص، كلم يكن رجل عمل شعبي 
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منتظم مستمر مثل ابن باديس الذم كاف صابرا على العمل آناء الليل كأطراؼ النهار دءكبا على الحركة 
كإذا كاف محمد عبده ". مؤمنا بالعمل الشعبي في قاعدتو الواسعة قادرا على لشارسة العمل كمتاعبو مصاعبو

يعطي للأمة علما كفكرا فإف مؤسساتو انتهت بدوتو غالبا، أك قد استمرت قليلا بعد كفاتو، كما أف لرلسو 
لم يكن يخرج عن حوار الخاصة لكن ليس في استطاعتو أف يعايش الجماىتَ كثتَا كقد تعقدت نفسو من 

العمل السياسي، أما ابن باديس كاف بحق رجل الجماىتَ العامل معها، رغم مكانتو الرفيعة كمكانة أسرتو 
بتُ تلك الجماىتَ الدتعطشة إلى الحرية كالإنعتاؽ، كقد جاء نشاطو صورة صادقة لطاقتو الحركية ىذا 

بالإضافة إلى عقليتو الحكيمة الددبرة كبديهتو السريعة بل إف كتاباتو كدركسو كخطبو علاكة عن جهوده 
العلمية تلهب مشاعر الدسلمتُ كتدفعهم إلى الدفاع عن الإسلاـ كالوطن، كىكذا كاف ابن باديس رجل 

العصر كزعيم الأمة كقائد الجماىتَ كرمز الجهاد كالقدكة الحسنة في الدفاع عن الدين، كالوطن، كطلب 
كعلى ىذا الأساس سنحاكؿ الوقوؼ بالتفصيل على لستلف الجوانب التي مسها الإصلاح . العلم، كالحرية

 .الديتٍ بغرض الإفادة كالاستفادة
فمن الناحية الدينية لصده قد ركز عملو على إعداد الرجاؿ القرآنيتُ لأنو كاف يعتقد أف ىذا النوع لا 

كما أف الشيخ قد آمن بأف بزلي الناس عن الجانب العقائدم ىو سبب . تقف في كجوىهم إلا قوة الله
تأخرىم كجهلهم فحاكؿ التًكيز على ىذا الجانب مباشرة في حتُ أف ىناؾ عوامل كدكافع لستلفة كالجهل 
كالأمية التي تقف كعقبة في كجو الدسلمتُ آنذاؾ كبالتالي تبعدىم عن دينهم من غتَ قصد في نفوسهم، 

كىو بهذا قد ابذو إلى الذدؼ مباشرة ككاف من الضركرم أف يقف على مراحل في غاية الأهمية قبل التطرؽ 
 .إلى الجانب العقائدم

أما من الجانب السياسي فقد كاف نظريا أكثر منو عمليا كىذا ما أدل إلى التقليل من أهميتو إلى 
كما كاف متحفظا من العمل الثورم الذم ظهر في الأختَ على أنو الحل الدناسب، كلأف ما أخذ . حد كبتَ

كالحقيقة أف الدوقف من العمل الثورم لم يكن موقفا شخصيا بل ىو موقف بصعية . بالقوة لا يستًد إلا بها
 .العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ التي كانت ترل فيو أنو في صافٌ الأمة كالوطن

كمن جانب التًبية كالتعليم لصده قد اىتم بالإعداد الفكرم السلوكي ككأف كل الظركؼ مهيأة لذذا 
الإعداد، كما حصر التًبية فيما ىو تابع للنص الشرعي كفي ىذا تهميش للاجتهادات التي حاكلت التوفيق 

بتُ ما ىو نقلي كما ىو عصرم اجتهادم، كلو أف ابن باديس لم يهمل مكانة العقل بساما بل أسس لذا 
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كدافع عنها، كعن فلسفتو فأكؿ شيء يجب الإشارة إليو ىو أنها لم تكن بالدعيار كالخصائص التي كانت بها 
الفلسفات التي سبقتو أك عاصرتو، لكن إذا نظرنا إليها من جانب التفلسف لصدىا كلها حديث عن التًبية 

كالسياسة، كالدين، كالأخلاؽ لكن في قالب مغاير يطغى عليو جانب النظر المجرد بكثتَ كأيضا الدبصومة 
بالطابع الديتٍ لا بذعلنا نفرؽ بتُ عملو في ميادين الإصلاح الدختلفة كبتُ عملو الفلسفي، لكن رغم ىذا 
فقد أعطى تصورا جديدا للفلسفة الإسلامية خاصة في جانب الإلذيات كالكوف كالإنساف كالتًبية زد على 

ىذا فإف ابن باديس لم يكن غرضو التفلسف بقدر ما كاف يسعى إلى كضع الحدكد العقلية، كالشرعية 
للمسلمتُ حتى لا يقعوا في الدزالق، كالالضرافات العقلية التي تبنتها لستلف الفلسفات التي حاكلت تشويو 
الفلسفة الإسلامية كإذابتها في فلسفاتها التي لا تعود على الدسلمتُ بأم فائدة بزدـ دينهم أك دنياىم، 

كبالرغم من كل ىذا تبقى أعماؿ ابن باديس الإصلاحية مبصومة في ذاكرة الأمة على أكثر من صعيد على 
 .أنها بذربة نضالية رائدة في عالم الإصلاح

 :قائمة الدراجع. 8
، الشركة الوطنية للطبع 1رابح تركي، عبد الحميد بن باديس فلسفتو كجهوده في التًبية كالتعليم، ط -1

 .ـ1969كالتوزيع، 
سلوادم حسن عبد الربضاف، عبد الحميد بن باديس مفسرا، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر، - 2

 .ـ1984
 .13سورة الحجرات، الآية - 3
 .ـ1965، مكتبة البعث، قسنطينة، مام 2شريط عبد الله كمحمد الديلي، الجزائر في مرآة التاريخ، ط- 4
 .ـ1968، دار ككتبة الشركة الجزائرية، 1طالبي عمار، ابن باديس حياتو كآثاره، ج- 5
، مطبوعات كزارة الشؤكف الدينية، د 1، ط4عبد الحميد بن باديس، آثار عبد الحميد بن باديس، ج- 6
 .ت
. ـ1983عبد الحميد بن باديس، أصوؿ الدعوة الإسلامية، القبة الجزائر، - 7
. عبد الحميد بن باديس، العقائد الإسلامية، د ت- 8
، دار الرحاب للطباعة كالنشر، لبناف، 1فهمي سعد، حركة ابن باديس كدكرىا في يقضة الجزائر، ط- 9

 .ـ1983
 .لرلة الشريعة النبوية المحمدية، لساف حاؿ بصعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ، د ت- 10
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